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POZYCJA KOBIETY W SPOLE’CZENSTWIE
ARABSKO - MUZULMANSKIM

LA jesli czujecie wzgledem nich wstret, to, by¢ moze,
czujecie wstret do czego$, w czym Bdg umiescit wielkie dobro™.

4:19

Tematem mojego artykutu jest Pozycja kobiety w spotfeczeri-
stwie arabsko — muzutmanskim. Jest to kwestia, ktéra wzbudza wielkie
emocje w swiecie zachodnim. W duzej mierze za taki stan rzeczy odpo-
wiedzialne sg media. Bardzo czesto ukazujg muzutmanke jako kobiete
szykanowang przez islam i nie majgca zadnych praw. Wprawdzie nie
w kazdym przypadku powyzsze opinie sg nieprawdziwe, jednakze nalezy
unikac¢ uogolnien.

O kobiecie muzutmanskiej mozemy méwi¢ od momentu, w kto-
arabskie zamieszkiwaty Polwysep Arabski. Przed wprowadzeniem islamu
caty ich Swiat pograzonych byt w réznych obrzedach magicznych oraz
czcig otaczane byly trzy bostwa zenskie: al — Alat, al — Uzza i Manat.
Fakt ten naukowcy bardzo czesto uznajg za dowdd istnienia przezytkow
matriarchatu w tym rejonie Swiata. Kult wymienionych béstw byt bardzo
silny. Ryszard Piwinski w swojej ksigzce pt: Mitologia Arabéw cytuje:
W _Zywocie Antary’, eposie stawigcym losy walecznego wojownika
przedmuzutmanskiego, znajdujemy wzmianke o amulecie z wizerunkami
tych bogin: , | ujrzat na jego rece amulet z zéftego karneolu, z wyrytym
na nim wizerunkiem trzech bostw ze ztota czerwonego, a oczy ich przy-
pominaty szmaragdy’®.

! Koran, w tlumaczeniu J. Bielawskiego, Warszawa 1986.
% Epoka niewiedzy i ciemnosci poprzedzajaca islam.

®R. Piwinski, Mitologia Arabéw, Warszawa 1989, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, s. 32.
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ze przypada on na VI i VIl wiek od poczatku ery muzutmanskiej. Chociaz
specjalistom trudno jest stwierdzi¢, co doktadnie dziato sie w tym czasie
na Potwyspie Arabskim, to sg pewne przypuszczenia, ze na pewno miat
proces zmiany rol meskich i kobiecych.

W czasach dzahilijji na obecnych terenach wystepowania is-
lamu, spotecznosci je zamieszkujgce podzielone byty na plemiona. Owe
plemiona czesto posiadaty swoje odrebne obyczaje i tradycje. W mo-
mencie islamizacji niektére z nich zachowaly sie i obowigzujg w czasach
wspétczesnych. Przyktadem jest tutaj chociazby zwyczaj rytualnego ob-
rzezania dziewczynek (o tym w dalszej czesci artykutu), ktéry praktyko-
wany byt na terenach afrykanskich.

Problem pewnych kwestii dotyczacych pozycji kobiety w spote-
czenstwie muzutmanskim jest ztozony, poniewaz sktada sie na niego
kilka czynnikéw. Jednym z nich jest wiasnie czynnik kulturowy, bardzo
czesto majacy swoje podioze w historii. Nie wyprzedzajmy jednak faktow.
Wszystko po kolei.

Stopniowe wprowadzanie islamu przez Proroka Muhammada
bardzo czesto miato charakter zbrojny. W owym czasie jednak, mimo
znaczacej roli mezczyzny, pozycja kobiety nie byta marginalizowana.

Doskonatym przyktadem sg tutaj dwie najstynniejsze zony pro-
roka Muhammada — Chadidza oraz A'isza. Pierwszg z nich jak podajg
rézne starozytne zrédta Muhammad poslubit, gdy miat dwadziescia lat.
Chadidza byta bogatg wdowg z Mekki. Byta samodzielna, pracowita oraz
przedsiebiorcza. Wedtug legendy stryj mtodego Muhammada — Hamza
wystapit jako jego opiekun i poprosit o reke Chadidzy jej ojca Chuwajlida.
Chuwaijlid odmoéwit jednak zgody na malzehstwo coérki z cztowiekiem
ubogim. Hamza postanowit wiec upi¢ ojca Chadzidzy co doprowadzito do
zgody. Jest to jednak nieprawda, poniewaz w tym czasie Chuwajlid juz
nie zyt, a Chadidza juz raz zamezna — zgodnie z kulturg matriarchalng
sama mogta rozporzadzac¢ wtasng osobg. Muhammad zamieszkat w jej
domu. Tradycje® jednomy$inie i bez zastrzezen przedstawiaja, iz zwigzek
Chadidzy i Muhammada byt niezmiennie szczesliwy.

Przez caty okres trwania matzenstwa z Chadidzg Muhammad
byt wierny swojej zonie, dopiero po jej $Smierci zaczat wstepowac w inne
zwigzki matzenskie. Powszechnie uwaza sie, ze wiekszos¢ zawartych
przez Proroka matzenstw miata charakter polityczny. W owym czasie
trwaty liczne walki pomiedzy zwolennikami Muhammada a jego oponen-

* Tradycje (inaczej hadisy) czyli opowiesci o zyciu Proroka Muhammada.
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tami, dlatego tez sojusz z konkretnym wodzem plemienia byt gwarancja
pokojowego przymierza i jednoczes$nie zgodg na wyznawanie nowej reli-
gii.

Druga z zon — A’isza byla corkg jednego z wiernych przyjaciot
Proroka Muhammada — Abu Bakra. Byta dziewczynkg przedwczes$nie
dojrzatg i bardzo krngbrng. Poslubiono jg Prorokowi miedzy rokiem 620 —
623, kiedy miata okoto lat szesciu. Faktyczng zong zostata jednak trzy
lata p6zniej. Muhammad miat wiele zon, jednakze to wtasnie A’isza zaj-
mowata w jego sercu specjalne miejsce. Byta nie tylko najmtodszg ale
rébwniez najpiekniejsza ze wszystkich kobiet z haremu Proroka. Jest
uznawana w swiecie muzutmanskim za posta¢ wybitna, bez ktérej odbior
Swietej ksiegi islamu Koranu nie bytby w petni kompletny. Bruce La-
wrence stwierdza w swojej ksigzce Koran — Biografia, iz: ,A’isza bytfa
bardzo inteligentna, poza tym, Ze miata wybitny dar obserwacji, to row-
niez niezwykta pamiec. Pamietata nie tylko tekst Koranu, ale wiedziafa
zZnacznie wigcej niz wigkszoS¢ muzutmanow na temat tego, jak, kiedy
i dlaczego Koran byt objawiany. Byta S$wiadkiem zycia Muhammada
i przypominata innym o szczegoétach jego postepowania — od najdrobniej-
szych domowych spotkan po wazne wystgpienia publiczne, ktére uksztat-
towaty spoteczno$é muzutmariskg™®.

A’isza byta bystra i miata ostry jezyk. Potrafita rowniez Swietnie
postugiwaé sie bronig (uczestniczyta we wszystkich trzech wielkich bi-
twach przeciwko wrogiemu plemieniu kurajszyckiemu). Watek walecz-
nych umiejetnosci A’iszy pojawia sie dosy¢ czesto, niestety nie wiadomo
skad takie umiejetnosci nabyta.

A’iszy nadano przydomek ,Matka Wiernych” z czego byta bar-
dzo dumna, poniewaz wyrazato dla niej i dla wszystkich zon Proroka
szacunek, jednakze co za tym szto musiata podporzadkowac sie pew-
nym obowigzkom domowym, ktorych szczerze nie znosita. Draznito jg
takze wspoétzawodnictwo z pozostatymi zonami o uczucie meza , chociaz
sama cechowata sie zazdroscig. Mozemy sobie jedynie wyobrazi¢ jak
ciezko musiato by¢ miodej zonie Muhammada. Zapewne musiata znosi¢
ciggte zaczepki i docinki ze strony starszych i bardziej doswiadczonych
w sprawach matzenskich zon. Nikt jednak nie byt tak bliski Prorokowi jak
ona. Podobno przekazata ok. dwoch tysiecy Tradycji na temat Muham-
mada (moga sie z nig réwnaé jedynie trzej inni towarzysze Proroka®). Jak
podkresla w swojej ksigzce B. Lawrence: ,Z punktu widzenia praw kobiet

® B. Lawrence, Koran — Biografia. Warszawa 2008, Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA,
s. 52 - 53.

® Trzech pierwszych kaliféw sprawiedliwych: Abu Bakr, Usman, Umar.
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w ramach etosu muzutmanskiego A’isza uznawana jest za pionierke,

ktorej przyktad inspiruje muzutmanki i budzi szacunek mezczyzn™.

Jak widaé pozycja kobiety w spoteczenstwie przedislamskim by-
ta niewatpliwie silna.

Jednakze z historycznego punktu widzenia to witasnie mimo
wszystko kultura patriarchalna oraz zwigzane z nig grupy krewnych naj-
silniej przetrwaty w spoteczenhstwach muzutmanskich.

Po smierci Proroka Muhammada ekspansja islamu objeta tereny
zamieszkate przez rézne plemiona. Przyktadem sg Persowie (miesz-
kancy wspotczesnego Iranu) a takze Turcy.

Iranczycy bardzo dtugo bronili sie przed islamizacjg. Mimo opo-
réw religia ta zostata w kofcu przez nich przyjeta. Swiadomo$¢ tozsa-
mosci kulturowej i dawne tradycje jednakze pozostaty niezmienne. Jak
twierdzi Maria Sktadankowa w swoim artykule pt: Iranki: ,Odnosi sie to
w duzej mierze do sfery prywatnej zycia, struktur rodzinnych, relacji po-
miedzy krewnymi. Iranczycy ceniq i zawsze cenili zasade prywatnosci
domu, jego niedostepnosci dla obcych, z wyjgtkiem czesci przeznaczo-
nych do przyjmowania gos$ci. Kobiety, zamieszkujgce wielopokoleniowe
siedziby, chronione byty przed oczyma obcych, wiodly w babincach zycie
jakby niewidzialne, cho¢ same korzystaty z rozmaitych (acz ograniczo-
nych) mozliwoéci obserwowania $wiata zewnetrznego™. Byta to zasada
od najdawniejszych czasow Scisle przestrzegana. Wiele plemion iran-
skich przybywato na Bliski Wschéd z Azji Srodkowej. Wiekszo$é wtapiata
sie w tamtejsze spoteczehstwo przyjmujac po czesci bliskowschodni (do-
sy¢ czesto nie do konca zrozumiaty) tryb zycia. Jednakze nie przeszka-
dzato im to w zachowaniu wtasnych tradyciji. Iranczycy pnac sie po drabi-
nie spotecznej w kregu lokalnej ludnoéci bardziej ulegali procesowi orien-
talizacji anizeli prosty lud. Strategia ta nie dotyczyta jednak kobiet. Zony
czy tez corki najwyzej usytuowanych mezczyzn nie staraty sie zmieniac
niczego w swoich zwyczajach (spraw dotyczacych zycia rodzinnego, do-
mowego).

Wsréd ludnosci tureckiej sytuacja wygladata podobnie. Turcy
przyjeli islam w IX wieku, ale pozostawali wierni starym obyczajom.

System patriarchalny dla starozytnych plemion tureckich byt nie-
znany. Wystepowata zasada réwnosci. Matka i ojciec byli tak samo od-

" Tamze, s. 62.

8 D. Chmielowska, B. Grabowska, E. Machut — Mendecka, By¢ kobietg w Oriencie [w:] Iranki, red.
M. Sktadankowa, Warszawa 2008, Wydawnictwo Akademickie DIALOG, s. 34.
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powiedzialni za rodzine. W czasie konfliktéw natomiast, kobiety trwaly
u boku swoich mezéw i razem z nimi stawaty do walki.

W momencie wprowadzenia islamu pojawity sie nowe prawa,
a sytuacja spoteczna ulegta pewnym zmianom. Proces ten wptynat na
strukture panstwa oraz prawo rodzinne. Kobietom narzucono pewne
ograniczania. Nie byt to jednak tylko i wylacznie wptyw islamu ale takze
bizantyjskich i wtasnie perskich obyczajéw. Swietnym przyktadem jest
chociazby sprawa zastony. Danuta Chmielowska oraz Asiye Kilic — Ery-
Eryilmaz w taki oto sposob opisujg te kwestie: ,W czasach kalifa Omara
uzywana byta przez kobiety tylko krotka woalka i nosity je tylko damy
Z towarzystwa. Juz za Abbasydow powstate w wielkich miastach medre-
sy® przyczynity sie do upowszechnienia zasad religii, wzrosta liczba wier-

nych, a noszenie zaston stato sie zjawiskiem powszechnym™®.

Persowie, ktérzy przyjeli islam wczesniej mieli ogromny wptyw
na sposéb zycia kobiet tureckich. To wtasnie ich patriarchalny system
rodzinny zadecydowat o izolowaniu muzutmanek w normalnym zyciu.

W Swietle zasad prawa koranicznego (Szari’at) — prawa ogodlne oraz
indywidualne.

W obecnych czasach kwestia praw kobiet w spoteczenstwach
muzutmanskich, ich wolnosci oraz egalitaryzmu piciowego budzi wiele
kontrowersji. Wigze sie to roznicami dotyczacymi oceny przesziosci. Jak
zauwaza M. Ruthven: ,Tradycjonalisci, w wiekszosci mezczyzni, twier-
dza, ze Prorok znacznie polepszyt sytuacje arabskich kobiet, gwarantu-
jac im podstawowe prawa w matzenstwie, prawa, ktorych nie posiadaty

kobiety w okresie niewiedzy — dzahilijji"*".

Jak stwierdza w swojej ksigzce Abdur Rahman al — Sheha:
,Btedne jest przypisywanie islamowi ponizanie kobiety i brak szacunku
dla niej, bo Allah méwi w Quranie: ,A jesli czujecie wzgledem nich
wstret, to, by¢ moze, czujecie wstret do czegos, w czym Bog umiedcit
wielkie dobro”. (Quran 4:19)"*,

® Szkoly wyzsze

1 b. Chmielowska, B. Grabowska, E. Machut — Mendecka, By¢ kobieta w Oriencie [w:] Spofeczna
i rodzinna sytuacja kobiety tureckiej w zarysie historycznym, red. D. Chmielowska, A. Kilic —
Eryllmaz, Warszawa 2008, Wydawnictwo Akademickie DIALOG, s. 47.

™ Tamze, s. 110.

2 A. Rahman al — Sheha, Status kobiety w islamie. Biatystok — Polska, wydanie internetowe do-
stepne na stronie: http://d1.islamhouse.com/data/pl/ih_books/pl4816.pdf
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Wedtug tego samego autora islam jest dla kobiety sprawiedliwy.
Opierajac sie na surach koranicznych A. Rahman al — Sheha podzielit
prawa kobiet w spoteczenstwie muzutmanskim na ogélne oraz indywi-
dualne.

1. PRAWA OGOLNE

e Jak zauwaza autor. ,W obowigzkach religijnych ti. modlitwa, jaf-
muzna, post pielgrzymka, kobieta ma te same zobowigzania, co
mezczyzna, jesli spetnia warunki tej obowigzkowosci (islam, dojrza-
fos¢ piciowa, zdrowie umystowe). Stworca przeznaczyt dla kobiety
specjalng dyspense, w niektorych praktykach religijnych jedynie
w trosce o jej stan psychiczno — fizyczny, np. podczas miesigczki*®
i pofogu nie wolno jej modli¢ sie i poscic, jednak post musi odrobi¢ po
zakoriczeniu okresow krwawienia™*.

o Kobieta tak jak i mezczyzna ma prawo do ochrony swej godnosci
i honoru. A. Rahman al — Sheha nie ma co do tego watpliwosci: ,Za
oszczerstwo i ublizanie kobiecie islam wyznaczyt kare. Allah Najwyz-
szy mowi: A tym, ktorzy oskarzaja kobiety godne, a nie mogg przy-
prowadzi¢ Swiadkéw, wymierzcie osiemdziesiat batéw i nie przyjmuj-
cie od nich nigdy $wiadectwa. To sg ludzie szerzgcy zgorszenie”.
(Quran 24:4)"™.

o Jezeli chodzi o wynagrodzenie i podleganie karze kobieta stoi na tym
samym poziomie co mezczyzna. Sura 16, werset 97 wyraznie o tym
stanowi: ,, Tego, kto spetni dobre dzieto — czy to mezczyzna, czy ko-
bieta — i jest wierzagcym, My ozywimy zyciem wspaniatym,
i takim wypfacimy ich wynagrodzenie czym$ piekniejszym niz to, co
czynili”. (Quran 16:97)™°.

e Jezeli chodzi o edukacje, jak stwierdza A. Rahman al — Sheha: ,Ko-
bieta na rowni z mezczyzng posiada prawo do wyksztatcenia, zdo-
bywania wiedzy oraz nauczania, bo Wystannik Allaha powiedziat:
~Zdobywanie nauki jest obowigzkiem kazdego muzutmanina”. (Sunen

'3 Zakaz praktyk religijnych dla kobiety w czasie menstruacji wiaze sie zapewne z postrzeganiem
tego procesu w czasach przedmuzutmanskich. Menstruacja byta postrzegana jako zagrozenie.
Bardzo czesto tez uwazano, iz miata charakter zanieczyszczajacy, poniewaz kobieta krwawita co-
miesiecznie z czesci ciata zwigzanych z rozmnazaniem.

 Tamze, s. 8.
% Tamze, s. 9.

® Tamze, s. 9.
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Ibn Madza, hadis nr 224)"*". W islamie pojecie ,muzutmanin” dotyczy
zarowno kobiety jak i mezczyzny.

o Kwestia rozporzadzania majgtkiem przez kobiete jest rowniez oczy-
wista: ,Kobieta rowna jest mezczyznie w kompetencjach i swobodzie
w dysponowaniu majatkiem (moze byc¢ witascicielem, prowadzi¢
transakcje kupna — sprzedazy bez opiekuna i specjalnych ograniczen
pod warunkiem, Ze jest to zgodne z zasadami islamu). Allah Najwyz-
szy mowi: ,O wy, ktorzy wierzycie! Rozdawajcie z dobrych rzeczy,
ktore zyskaliscie”. (Quran 2:267). W innym wersecie Allah Najwyzszy
mowi: ,Zaprawde — muzutmanie i muzutmanki, wierzacy i wierzgce,
prawdomowni i prawdomoéwne, cierpliwi i cierpliwe, pokorni i pokor
dajgcy jatmuzne i dajgce jatmuzne, poszczacy i poszczgce, zacho-
wujgcy czysto$¢ i zachowujgce, wspominajqcy Boga czesto i wspo-
minajace — przygotowat dla was Bog przebaczenie i nagrode ogrom-
ng”. (Quran 33:35)"%.

2. PRAWA INDYWIDUALNE

Jezeli zas chodzi o prawa indywidualne kobiety, to tgczg sie one
nierozerwalnie z biologicznymi funkcjami kobiecego organizmu, oraz
z okreslonymi rolami spotecznymi. Jak zauwaza A. Rahman al — Sheha:
sslam dba o kobiete juz od czasu jej dziecinstwa, bedac dziewczynka,

potem zong, matka i cztonkiem spoteczeristwa™.

W spoteczenstwach muzutmanskich w momencie, gdy kobieta
zaczyna dojrzewac wazng dla niej sprawg staje sie matzenstwo.

zajmowata znaczace miejsce w spoteczenstwie arabskim bez wzgledu
na to czy byta mezatkg czy tez nie. Sprawg najwazniejszg byto to,
ze urodzi syna, co bedzie stanowito potege plemienia.

W momencie pojawienia sie islamu kwestia ta ulegta pewnej
zmianie. Maurice Gaudefroy — Demombynes w taki oto sposéb opisuje te
zmiany: ,Mahomet zachowat forme matzenstwa, ktéra utrzymywata zone
we wifadzy meza, naktadajqc regufy bronigce jej przed naduzyciami. Ko-
ran ochraniat zgode kobiety na matzenstwo. Uczynit ja wtascicielkg lub

Y Tamze, s. 11.
8 Tamze, s. 10.

 Tamze, s. 23.
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wierzycielkg wtasnego posagu®, co jej zapewniato wzgledng niezalez-
nos¢ finansowg™®*.

Malise Ruthven w taki oto sposéb przedstawia proces zawiera-
nia zwigzku matzenskiego: ,Z punktu widzenia szari’atu kontrakt matzen-
ski — nikah — to kontrakt prawny, usankcjonowany przez prawo Boze. Nie
jest to jednak, tak jak w chrzeScijanstwie, sakrament. Zgodnie z opinig
wiekszosci autorytetow prawnych wali, czyli opiekun kobiety (zazwyczaj
ojciec), zawiera matzenstwo w jej imieniu i moze jq zmusic do poslubie-
nia wybranego przez siebie mezczyzny*.

Zatrzymujac sie na chwile w tym miejscu nalezy skupi¢ sie na
kwestii zmuszenia kobiety do pos$lubienia mezczyzny wybranego dla niej
przez opiekuna prawnego.

Sytuacja ta wyglada nieco inaczej u szyitéw. Jak tlumaczy
A. Rahman al — Sheha: ,W sprawie matzenstwa islam bierze pod uwage
zdanie kobiety, uznajgc je za warunek waznosci aktu. Islam, zatem daje
kobiecie prawo wyboru przysztego meza. Wystannik Allaha powiedziat:
»(...) Kobieta nie wyjdzie za magz, dopOki nie zostanie zapytana
0 zgode. Zapytali: Jak wyglgda jej zgoda? Wystannik rzekt: Milczy.” (Sa-
hih al — Buchari, hadis nr 4843). W islamie ani ojciec kobiety ani jej opie-
kun nie majg prawa zmuszac jej do poslubienia kogos, kogo ona nie ak-
ceptuje. Jest na to przekazany przez A’isze hadis, ktéry méwi o tym, ,ze
pewna mtoda kobieta zwrécita sie do Wystannika skarzgc sie, ze ojciec
zmusza jq do matzenstwa. Wystannik dat jej mozliwos¢ wyboru. W efek-
cie wyrazita ona zgode, ale oswiadczyta, iz buntujgc sie chciata uswia-
domic¢ kobietom, Ze ojcowie nie majq prawa zmuszac¢ ich do matzen-
stwa”. (Mesned Imam Ahmed, hadis nr 25087)"%.

W malzenstwie szari'at zagwarantowat kobiecie prawa, ktore
musi respektowaé jej mgz. A. Rahman al — Sheha stwierdza, iz: ,Mgz
zobowigzany jest do utrzymania zony zapewniajgc jej odpowiednie
mieszkanie oraz podstawowe potrzeby tj. jedzenie, ubranie. Wystannik
Allaha powiedziat: ,Badzcie dobrzy dla kobiet, gdyz one sq u was bran-

% Posag kobiety muzutmanskiej nosi nazwe mahr lub as — sadak. Jest to suma pieniedzy czy tez jej
réwnowartos¢ w sprzetach domowych lub nieruchomosciach. Pozostaje ona w posiadaniu kobiety
w przypadku, gdy to nie ona, lecz mezczyzna zdecyduje si¢ na rozwod.

2L M. Gaudefroy — Demombynes, Narodziny islamu. Warszawa 1988, Panistwowy Instytut Wydawni-
czy, s. 430.

22 M. Ruthven, Islam — bardzo krotkie wprowadzenie. Warszawa 2003, Proszynski i S — ka SA,
s. 116.

% Tamze. S.26
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kami (...) | na was cigzy obowigzek zywienia i ubrania ich w sposob
24

przyzwoity (...)” (Sahih Muslim, hadis nr 1218)™".

Analizujgc zagadnienie matzenstwa nalezy wspomnie¢ o muta
(w jezyku arabskim stowo to oznacza rozkosz) czyli matzenstwie czaso-
wym lub przez innych nazywanym przelotnym.

W okresie tworzenia sie islamu taka forma matzenstwa miata
warto$¢ prawna. Zawierano je zazwyczaj w czasie trwania wojen lub
podczas pobytu u obcego plemienia. Z drugiej jednak strony taki rodzaj
matzenstwa byt przykrywka dla prostytuciji. Jak stwierdza M. Gaudefroy —
Demombynes: ,(...) wfaSciciele niewolnic nie zadowalali sie szukaniem
u nich rozkoszy, lecz jeszcze zarabiali na ich wdziekach. Lokowali je
w specjalnych domach oznaczonych chorggwig rozpostarta nad drzwia-
mi, tak jak zawieszato sie chorggwie nad drzwiami weterynarza™.

Prawo mezczyzny do zaspokojenia seksualnego jest zagwa-
rantowane przez Boga, dlatego mut'a znalazlo odzwierciedlenie
w szari’acie.

U szyitow mut'a moze zosta¢ zawarte na czas okreslony. Moze
to by¢ od jednej godziny do nawet pieédziesieciu lat. Jak zauwaza
M. Ruthven: ,Podczas, gdy przeciwnicy czasowych matzenstw uwazajg
Jje za forme zalegalizowanej prostytucji, najwazniejsze autorytety w Is-
lamskiej Republice Iranu zdecydowanie popierajg te forme zwigzku
i podkreslajg jej moralng oraz etycznq wyzszoS$¢ nad rozpowszechnio-

nymi na Zachodzie wolnymi zwigzkami’®.

Szari’at dopuszcza réwniez wielozenstwo. W czasach tworzenia
sie islamu miato to zagwarantowa¢ ochrone kobietom samotnym Ilub
wdowom, ktérym grozito niebezpieczenstwo wynikajace z toczgcych sie
nieustannie wojen plemiennych. Jak zaznacza M. Ruthven: ,Koran do-
puszcza poligamie, ale przy tym zastrzega i upomina: ,Zeficie sie zatem
Z kobietami, ktore sq dla was przyjemne — z dwoma, trzema lub czte-
rema. Lecz jesli sie obawiacie, Ze nie bedziecie sprawiedliwi, to Zencie
sie tylko z jedng albo z tymi, ktérymi zawfadnety wasze prawice”.
(4: 3)"%". Wielu interpretatoréw islamu uwaza ten werset za wyraz hotdo-
wania monogamii, jednakze dla wiekszosci wiernych oraz teologéw jest
on nad wyraz oczywisty.

% Tamze, s. 33.
% Tamze, s. 441.
% Tamze, s. 118.

2 Tamze, s. 26.
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A. Rahman al — Sheha stwierdza, iz: ,Jesli chodzi o poligamie
w islamie jest ona ograniczona do czterech zon i jest mozliwa jedynie
przez legalny akt matzenski, ktory zobowigzuje mezczyzne do wreczenia
posagu kobiecie i uznania dzieci z ich wspdolnego zwigzku. Ponadto mez-
czyzna zyjacy w zwigzku poligamicznym jest zmuszony do utrzymania
kazdej z zon i jej dzieci’®.

Argumenty, jakie czasami przytaczajg zwolennicy wielozenstwa
to: nieptodnosé zony, brak zaspokojenia meza wynikajacy z tego, iz ko-
bieta jest w potogu lub przechodzi okres, duzy odsetek wdéw, starych
panien badz kobiet bedgcych po rozwodzie. Te ostatnie muszg by¢
u boku mezczyzny, ktéry bedzie bronit ich honoru.

W kwestii rozwodu we wspomnianym przeze mnie okresie dza-
oraz scala¢ je ponownie. Wystarczyto, ze wypowiadat zwyczajowg for-
mutke. Wprowadzato to ogromny zamet w zyciu kobiety. Obecnie Koran
zakazuje takich manipulacji.

Islam jest przeciwny rozwodom. Dlatego tez istnieje arbitraz,
czyli bliscy, rodzina, oraz przyjaciele starajg sie pogodzi¢ zwasnionych
maizonkow. Jezeli ta metoda zawiedzie, szari’at dopuszcza rozwéd. Po-
lega on na wypowiedzeniu trzykrotnie przez mezczyzne formuiki: ,Roz-
wodze sie z Tobg”. Jest to jednostronna deklaracja. Nastepuje wtedy tak
zwany ,ostateczny rozwéd”, od ktérego nie ma juz odwrotu, poniewaz
wtedy bedzie to oznaczato popetnienie grzechu.

Po rozwodzie, to mezczyzna przejmuje opieke nad dzieémi. Nad
chtopcami po ukonczeniu przez nich siedmiu lat, natomiast w przypadku
dziewczynek po ukonczeniu przez nich lat dziewieciu.

Wystepujacy w islamie swoistego rodzaju egalitaryzm piciowy
rowniez i kobiecie pozwala sie rozwies¢. Istniejg trzy sposoby umozli-
wiajace jej to.

Pierwszy z nich polega na tym, ze kobieta wystepuje o rozwod
do sedziego czy sadu. Ma szanse go uzyskac, jezeli przedstawi dowody
na to, iz maz nie wywigzuje sie ze swoich obowigzkow matzenskich
(dziata na jej szkode, jest niezdolny do wspodtzycia seksualnego czy tez
zaginat bez wiesci).

% Tamze, s. 58.
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Drugi sposéb budzi wiele kontrowersji. Nosi nazwe chul (po
arabsku stowo to oznacza rozwigzanie). Kobieta z wiasnej inicjatywy
moze rozwigzaé matzenstwo na podstawie wykupu®.

Trzeci sposéb, rzadko majacy miejsce, aczkolwiek wystepujacy
w prawie muzutmanskim nosi nazwe talak it — tawfid czyli ,rozwéd prze-
kazany”. Polega on na tym, ze maz w czasie podpisywania umowy mat-
zenskiej ceduje prawo do rozwodu na zone.

Zazwyczaj jednak to maz decyduje o rozwodzie, aczkolwiek aby
uzyskat on moc prawng muszg zostaé spetnione pewne warunki. Chodzi
tutaj o idde czyli proces oczekiwania. Ujawni on czy Zzona nie jest w cig-
zy.

Jezeli okaze sie, ze kobieta urodzi dziecko nalezy wstrzymac sie
z rozwodem do momentu rozwigzania. Po porodzie, jesli mezczyzna
nadal bedzie chciat rozwigza¢ zwigzek matzenski, bedzie zobligowany do
ptacenia alimentdéw na dziecko i jego matke, do momentu az powtérnie
wyjdzie ona za maz. W przypadku braku mozliwos$ci ponownego za-
mazpojscia kobiety, mezczyzna bedzie na nig ptacit do konca zycia.

Jak wida¢ przedstawione przeze mnie powyzej prawa ogolne
i indywidualne w mniejszym lub wiekszym stopniu chronig kobiete. Jed-
nakze szari’at (czyli prawo muzutmanskie) bardzo czesto nie ma prak-
tycznego zastosowania jako idealny system prawny. W odniesieniu do
pozycji kobiety w spoteczenstwie muzutmanskim jest to dosy¢ czesto
spotykane. Chodzi tutaj przede wszystkim o fakt posiadania niezbitych
czasami wrecz niemozliwych do uzyskania dowoddéw $Swiadczacych
o winie lub nie, czy tez o ustng procedure. Doskonatym przyktadem na
zobrazowanie powyzszej tezy jest chociazby kwestia cudzotéstwa a do-
ktadniej sam proces udowadniania winy.

Gtéwnym dowodem w sprawie o cudzotdstwo sg przede wszyst-
kim zeznania czterech naocznych swiadkéw zdarzenia. Wymogiem jest,
aby te osoby widziaty oskarzonych odbywajgcych stosunek piciowy.

Dowodem moze by¢ rowniez przyznanie sie oskarzonych do wi-
ny. Zeznanie to jednak nie moze by¢ wymuszone sita.

Innym dowodem popetnienia cudzotéstwa jest takze cigza ko-
biety, ktéra nie jest mezatka, oraz jak zaznaczajg Jan Bury i Jerzy Ka-
sprzak: ,(...) inne okoliczno$ci $wiadczgce posrednio o dokonaniu ta-
kiego czynu. Okolicznosci te jednak nie mogq wystepowac samoistnie —

% 7wrot tradycyjnego mahru.
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muszg towarzyszyc¢ badz to przyznaniu sie oskarzonego, bgdz zezna-
niom czterech naocznych $wiadkow’™.

Wspoitczesnie kary za cudzotdéstwo nie sg zbyt czesto wymie-
rzane. Sciste prawo muzutmanskie jest stosowane obecnie w Arabii
Saudyjskiej, oraz w Sudanie (kara za cudzotéstwo poprzez ukamieno-
wanie obowigzuje tam od roku 1991).

J. Bury oraz J. Kasprzak powotujgc sie na dane Amnesty Inter-
national zauwazaja, iz: ,(...) w ostatnich latach w krajach arabskich nie
odnotowano zadnego przypadku oficjalnego wykonania kary $mierci
przez ukamienowanie. Sporadyczne wyroki, ktére naktadaty taki rodzaj
kary, zostaly pOzZniej zastgpione chfosta, wigezieniem oraz,
w przypadku cudzoziemcdéw, deportacja. W Zjednoczonych Emiratach
Arabskich w lutym 2000 r. pewna Indonezyjka zostata skazana za cu-
dzotéstwo na $mier¢ przez ukamienowanie, jednak juz w kwietniu tego
samego roku wyrok zastgpiono rokiem wiezienia i deportacjg. Podobnie
w Jemenie, natozona w 1995 r. na oskarzong o cudzotéstwo kobiete kara
ukamienowania zostata zamieniona na kare chtosty, po czym kobiete
wypuszczono na wolnosé™®*.

Jak skomplikowanym systemem prawnym jest szaria't i jak wiele
zalezy od jego interpretacji mozna doskonale zobaczy¢ na przyktadzie
Nigerii. W roku 1999 w poszczegodlnych stanach Nigerii ponownie wpro-
wadzono szari’at. Liczba muzutmanéw praktykujacych islam w tym kraju
wynosi 41%. Sprawa, ktéra wydarzyta sie tam w latach 2001 — 2002
zszokowata caty swiat.

Dotyczyta ona mtodej Nigeryjki o imieniu Safija oskarzonej o cu-
dzotostwo. Kobieta byta trzykrotng rozwodkg i posiadata czworke dzieci.
Poznata mezczyzne, ktéry obiecat jej ponowne maizenstwo. Zaslepiona
uczuciem odbyta z nim stosunek, czego skutkiem byta cigza. Niestety éw
mezczyzna wypart sie znajomosci z Safijg. Rozprawa, ktora sie odbyta,
z punktu widzenia szari’atu ztamata wiele jego zasad.

Analizy tego procesu podjeli sie J. Bury i J. Kasprzak: ,,Stanow-
cza reakcja $wiatowej opinii publicznej moze bezposrednio nie pomogta
Safiji, gdyz sad zapewne nie ugigtby sie pod presjag, jednak cata sprawa
zwrécita uwage elity nigeryjskich adwokatow, ktorzy postanowili tej ko-
biecie pomoéc. Wobec przesadnego i niezgodnego w zasadzie z sza-
ri‘latem formalizmu prowadzonej sprawy adwokaci Safiji musieli uciec sie
do wybiegu. Powofali sie na stosunkowo mato znany zapis sunny Proro-

% 3. Bury, J. Kasprzak, Prawo karne islamu. Wydawnictwo Difin, Warszawa 2007, s. 149.

* Tamze, s. 145.
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ka, méwigcy, ze plemniki mogq zy¢ przez pewien czas w ciele kobiety i
nie od razu powodujg zaptodnienie (tzw. cigza uspiona). Z tego zapisu
wykazali, iz nie mozna wykluczyc, ze ojcem dziecka jest ostatni mgz Sa-
fiji, ktory rozwodzgc sie z nig, nie dopetnit obowigzku czteromiesiecznego
oczekiwania. Biorgc pod uwage fakt, ze mezczyzna pomawiany przez nigq
0 ojcostwo, wypart sie, iz wspotzyt z nig, czasu wspotzycia doktadnie nie
ustalono, nie byto takze naocznych $wiadkéw cudzotéstwa (!!l), nalezy
przyjac, iz ojcem dziecka jest ostatni maz i zadne cudzotéstwo nie zosta-
fo dokonane. Sad apelacyjny na tej podstawie Safije uniewinnit?.

Egalitaryzm muzutmanski.

Z punktu widzenia zachodnich obserwatoréw szari’at ogranicza
wolnosc¢ kobiet.

Jednakze egalitaryzm ptciowy mimo wszystko nie jest obcym
pojeciem w $wiecie islamu. Jak stwierdza E. Machut — Mendecka: ,(...)
wedtug nauk islamu jest podstawg stosunkdéw panujgcych we wspdlnocie
wiernych, wszyscy sg tu sobie rowni z jednym wyjatkiem: pobozniejszych
muzutmandw ceni sie wyzej niz wykazujgcych mniejszg gorliwoSc reli-
giing™*®. Potwierdzeniem tego jest chociazby sura 4 Koranu werset 124:
~Ktokolwiek petni dobre dzieta — mezczyzna czy kobieta — i jest wierzg-
cym — tacy wejdgq do Ogrodu i nie doznajg niesprawiedliwosci nawet na
fupinke daktyla™*.

Egalitaryzm dla kobiety muzutmanskiej jest rzeczg wazng, po-
niewaz jak wiadomo w islamie nie ma podziatu na sfere sSwieckg i reli-
gijna. Dlatego tez E. Machut — Mendecka analizujgc przytoczony powyzej
werset stwierdza, ze: ,(...) dawna plemienna Arabka (i w miare roz-
przestrzeniania sie islamu kazda inna muzufmanka) mogfa sie czuc do-
brze
i bezpiecznie. Pobozno$¢ otwierata jej bramy do raju i nie tylko: poniewaz
religia byta kluczem do codziennego Zycia, kobieta mogta domagac sie
swojego miejsca w egalitarnych stosunkach spotecznych obowigzujgcych

we wspdlnocie™.

2 Tamze, s. 145.
* Tamze, s. 23.
% Koran, w ttumaczeniu J. Bielawaskiego, Warszawa 1986.

* Tamze, s. 23.
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Taka teoria rownosci jest akceptowana przez prawnikéw mu-
zutmanskich, wiekszos¢ teologéw, oraz przez bardzo poboznych muzul-
manow.

Nie wszyscy sie jednak z nig zgadzajg. A. Rahman al — Sheha
hotduje teorii, iz: ,Catkowita rowno$¢ miedzy kobieta a mezczyzng nie
jest mozliwa, a wynika to z ich naturalnych réznic psychicznych, fizycz-
nych i umystowych. Jesli rowno$¢ miedzy istotami tej samej pfci jest nie
do osiggniecia z powodu ich naturalnych i indywidualnych réznic to tym
bardziej nie jest to osiggalne w przypadku odmiennych pfci. Allah Naj-
wyzszy mowi: ,Z kazdej rzeczy stworzyliSmy pare. Moze sobie przypo-
mnicie!” (Qu'ran 51:49)™°.

Rowniez sura 2 werset 228 cyt: ,(Zony) majg (prawa) réwne
tym, ktére majg wzgledem nich (mezowie), jak jest to uznane (za stusz-
ne), lecz mezczyzni majg nad nimi stopienn przewagi’', mozna uznac za
zaprzeczenie muzutmanskiego egalitaryzmu. Jednakze jest on interpre-
towany w ten sposob, iz kobiety absolutnie nie sg gorsze od mezczyzn.
Sa natomiast stabsze fizycznie, oraz majg sktonnosci do silniejszego
odczuwania pewnych emocji, czego nie zauwaza sie u mezczyzn.

W ostatnich czasach bardzo czesto méwi sie o koniecznosci
podjecia pewnych dziatan, ktore bedg zmierzaé do poprawy sytuacji
prawnej kobiet muzutmanskich.

Przyktadem jest zniesienie prawa do jednostronnego rozwodu.

Maz musi posiadac takze sgdowg zgode swojej zony, jezeli pra-
gnie poslubi¢ inne kobiety.

W niektérych panstwach podniesiono granice wieku, jezeli cho-
dzi o zawarcie matzenstwa. Na ogét jest to osiemnascie lat dla mezczy-
zny, dla dziewczat za$ (w zaleznosci od kraju) od pietnastu do osiemna-
stu lat. Jednym z krajéw, ktory stanowi wyjatek od tej reguty jest Iran,
ktory po rewolucji w 1979 roku znidst tak zwane Prawo Ochrony Rodziny
i ustalit wiek zawarcia matzenstwa nastepujgco: minimum pietnascie lat
dla chtopcow i dziewie¢ dla dziewczynek.

Jak zauwaza M. Ruthven takie zatozenia sg spowodowane:
»(---) pragnieniem wzmocnienia patriarchalnej pozycji rodziny, poniewaz
rodzice mogg wywiera¢ wiekszy wptyw na mfodsze dzieci, szczegdlnie

dziewczeta, przy dokonywanym przez nie wyborze partneréw’,

* Tamze, s. 6.
% Koran, w ttumaczeniu J. Bielawaskiego, Warszawa 1986.

% Tamze, s. 129.
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Pakistan natomiast jest jednym z krajow, w ktérym obowigzujg
kary za cudzotdstwo, oraz koraniczna procedura dowodowa. Kobiecie,
ktora przyktadowo oskarza mezczyzne o gwalt, grozi kontroskarzenie
0 zine (cudzotéstwo).

Pozytywnie natomiast przedstawia sie sytuacja w Algierii, gdzie
w 2005 roku wprowadzono reforme majacg na celu zwiekszenie auto-
nomii kobiety w rodzinie oraz zminimalizowanie wrecz zniesienie obo-
wiazku postuszenstwa wobec meza.

Warto wspomnie¢ takze o raporcie jaki opublikowata amery-
kanska organizacja pozarzgdowa Freedom House. Wynika z niego, iz:
»(...) sytuacja w dziedzinie praw kobiet ulegta poprawie w 15 z 18 krajow

Bliskiego Wschodu, w tym szczegdlnie w Kuwejcie, Algierii i Jordanii’™®®.

Zmiany te nie sg wielkiego formatu i dodatkowo powstajg ma-
tymi kroczkami. Nalezy jednak pamietaé, iz Koran to stowo Boze, ktore
nie podlega zadnej dyskusji. Prawo muzutmanskie czyli szari’at ma swoje
podioze wiasnie w Koranie. Jak stusznie zauwaza M. Ruthven: , Twier-
dzenie, ze wspoétczesne warunki wymagajq potozenia kresu dys-
kryminacji wynikajqcej z koranicznych przepisow prawnych, stoi
w sprzecznosci z dogmatem, iz tekst Ksiegi zostat ustalony na cafg

wiecznos$é™.

Problem praw kobiet muzutmanskich jest $cisle zwigzany
Z rozwojem cywilizacyjnym.

Wspodtczesni mysliciele i obserwatorzy swiata muzutmanskiego,
zauwazajq iz Swieta Ksiega jaka jest Koran zostata objawiona w bardzo
specyficznych czasach i warunkach. Dlatego tez nalezatoby dokonac
jego ponownej interpretacji, majacej na celu dostosowanie go do wspot-
czesnych realiow. Nalezy jednak pamieta¢, ze prawo muzutmanskie
obejmuje wszystkie sfery zycia cztowieka. Dotyczy to spraw doczesnych,
ale takze i religijnych. Czescig prawa sg takze zasady etyki oraz po-
prawnego zachowania sie lub tez sprawy natury stricte moralnej.

Prawo muzutmanskie jest niezmienne. Zostato raz na zawsze
ustalone. W ten sposob cztowiek nie moze ingerowaé w jego tworzenie.
Moze jedynie dokonywac interpretacji lub objasnien.

Prawo zwyczajowe.

¥ www.gazetaprawna.pl artykut Najmniej kobiet w parlamencie — w krajach muzutmariskich z dnia
7 marca 2010 roku.

0 Tamze, s. 113.
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Prawo zwyczajowe hotduje koncepcji réznic ptci, co w wielu
przypadkach jest sprzeczne z zasadami humanizmu oraz egalitaryzmu
muzutmanskiego.

A. A. Engineer odwotujac sie do aspektéw prawa zwyczajowego
wystepujacego w spoteczenstwie muzutmanskim stwierdza, iz: "Obraz
szczesliwej i petnej cndt muzutmanki, jaki moze powstac w umysle czy-
telnika na podstawie lektury Koranu i hadisow, traci swojg pogodng wy-
mowe w obliczu panujgcych stosunkow patriarchalnych. Religia rozmija
sie w roznych miejscach z kulturg, a praktyka Zycia codziennego oddala
sie od modelu zaprezentowanego przez Koran. Prawo zwyczajowe pod-
trzymujgc biologiczng koncepcje roznic pfci, w wielu przypadkach od-
biega od zasady muzutmanskiego egalitaryzmu i humanizmu. Podkresla
sie, ze nierownosci ptci powstaja jako wynik oddziatywania dawnej trady-
cji czy tez dazer do meskiej dominacji’™**.

Prawo zwyczajowe oraz wigzace sie z nim nierozerwalnie trady-
cje bardzo czesto sg wygodnymi ,instrumentami” majacymi na celu do-
minacje systemu patriarchalnego. Dlatego tez z reguty nie ma ono zad-
nego powigzania z islamem. Jezeli jednak dochodzi juz do odwotywania
sie do Koranu oraz hadisow bardzo czesto pojawiajq sie gtosy co do nie-
prawidtowego ich interpretowania.

Doskonatym przyktadem odnoszacym sie do powyzszego
stwierdzenia jest kwestia noszenia przez kobiete zastony.

Jak zauwaza E. Machut — Mendecka: ,Zasfona, o ktérej przeciez
nie wspomina zaden z wersetow Koranu, wtargneta na obszary islamu
jeszcze ze starozytnosci, kiedy zakrywata twarze asyryjskich czy per-

Skich arystokratek, niedostepna dla niewolnic i kobiet niskiej kondycji,
feeagD

Trudno nie zgodzi¢ sie z twierdzeniem E. Machut — Mendeckiej.
Po raz kolejny bowiem, mamy tutaj do czynienia z réznymi interpreta-
cjami sur koranicznych. Owszem w surze 24, werset 31 czytamy: ,Po-
wiedz wierzgcym kobietom, zeby spuszczaty skromnie swoje spojrzenia
i strzegty swojej czystosci; i zeby pokazywaty jedynie te ozdoby, ktore sq
widoczne na zewnatrz; i zeby narzucaty zastony na piersi, i pokazywaty
swoje ozdoby jedynie swoim mezom lub ojcom, albo ojcom swoich me-
zow, albo swoim synom lub synom swoich mezoéw; albo swoim braciom,

“L A.A. Engineer, The rights of women in islam, London 1992, s. 126, cyt. za: D. Chmielowska,
B. Grabowska, E. Machut — Mendecka, By¢ kobietg w Oriencie [w:] Kobieta bez zastony. Muzutman-
ka w Swietle wiary i kultury, red. E. Machut — Mendecka, Warszawa 2008, Wydawnictwo Akademic-
kie DIALOG, s. 29.

“2 Tamze, s. 30.
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albo synom braci, lub synom swoich siéstr; lub ich zonom Ilub tym, kto-
rymi zawfadnety ich prawice; albo swoim stuzgcym sposrod mezczyzn,
ktorzy nie sg owfadnieci pozgdaniem cielesnym; albo tez chtopcom, kto-
rzy nie poznali nagosci kobiet. | niech one nie stapajq tak, aby byto wia-
domo, jakie ukrywajg ozdoby™®, natomiast nie ma tutaj zadnej wzmianki
0 noszeniu chusty. Niestety powyzszy werset jest bardzo czesto inter-
pretowany jako nakaz noszenia zastony przez kobiety.

Wielu zachodnich obserwatoréw $wiata muzutmanskiego uwa-
za, iz noszenie przez kobiety zastony uniemozliwia im rozwdj w zyciu
spotecznym .

Jak wykazaty badania kobieta, ktéra nosi hidzab** ma wieksze
problemy ze znalezieniem pracy czy tez z dostepem do szkolnictwa wyz-
szego.

Natomiast zwolennicy noszenia przez kobiety zastony uwazaja,
iz: ,(...) noszenie hidzabu nie oznacza wcale zaakceptowania przez ko-
biety stosunkow patriarchalnych, a wrecz przeciwnie, utatwia im wyjscie
Z izolacji i pozwala ,wtargngac¢” w te obszary zycia publicznego, ktére do-
tychczas zarezerwowane byty dla mezczyzn. Kobieta noszgca ,stroj mu-
zutmanski” moze nawet przeciwstawi¢ sie patriarchalnemu autorytetowi,
gdyz dla mezczyzn spoza mahramu, ktérych spotyka poza domem, staje
sie jasne, ze jest ona seksualnie niedostepna i Ze napastowanie jej by-
foby rownoznaczne z aktem Swietokradztwa. Autorytet, na ktory kobieta
zdaje sie we wtasnej opinii, nie jest juz autorytetem jej brata czy ojca,
lecz autorytetem Boga lub przywddcy religijnego, ktory przemawia w Je-
go imieniu™.

Kwestia noszenia przez kobiety zastony jest bardzo ztoZzona.

Jak zauwaza M. Ruthven: ,Istnieje mnéstwo zasadniczych réz-
nic miedzy sytuacjg kobiet, ktoére zaczety zakrywac twarz dobrowolnie,
a sytuacja tych, ktére zostaty zmuszone do noszenia hidzabu. Pierwsze

z nich miaty wolno$é wyboru, drugim wolno$cé te odebrano™®.

Idgc dalej w tym kierunku M. Ruthven stwierdza, iz: ,Zaréwno
w krajach muzutmanskich jak i niemuzutmanskich zastona stata sie sym-
bolem tozsamosci kulturowej oraz wyrazem politycznej i religijnej przy-
naleznosci. W niektérych przypadkach noszenie hidzabu moze byc¢ takze

“3 Koran, w tlumaczeniu J. Bielawaskiego, Warszawa 1986.
4 Kwadratowa chusta, ktora zakrywa uszy, szyje, wiosy, ale nie twarz oraz ramiona.
5 M. Ruthven, Islam..., s. 127.

“ Tamze, s. 127.
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oznakg niezalezno$ci i odrebnosci wyznaniowej, sygnalizujgcg odrzuce-
nie dominujgcego, niemuzutmariskiego spoteczenstwa. W Grenoble we
Francji uczennica szkoty Sredniej, ktora odmowita zdjecia nakrycia glowy
w czasie c¢wiczen fizycznych, stata sie zarazem bohaterkg narodowg
i narodowym pariasem: ,Francja jest mojg wolnoscia, wolno mi wiec za-
krywac twarz!” — oznajmita. Podobne decyzje podejmowane sq jednak
najczesciej pod naciskiem rodziny, meza czy otoczenia. Zastona odroz-
nia region od regionu, miasto od miasta, dar al — islam*’ od dar al —
harb*. Trudno wprowadzié¢ tutaj uogélnienie, ktére bezpiecznie mogtoby
by¢ stosowane ,przez granice” ™°.

Rytualne obrzezanie kobiet.

Zwyczaj ten nie ma absolutnie zadnego zwiazku z religia. Wy-
wodzi sie z okresu dzahilijji i byt praktykowany gtéwnie na terenach afry-
kanskich. Jest on zwigzany nie tylko z kulturg muzutmanska.

Koran nie nakazuje dokonywania obrzezania. Nie ma zadnej
wzmianki o tego typu okaleczaniu dziewczat. Jest to przede wszystkim
zwyczaj plemienny wystepujacy w wiekszosci w krajach afrykanskich.

Wielu uczonych muzutmanskich bronigc rytualnego obrzezania
powotuje sie na szari'at a doktadniej na dwa najwazniejsze elementy
fikhu (prawna interpretacja szari’atu) czyli Koran i Sunne.

Samir Ismail w swoim artykule przytacza opinie dr Wahaba Al-
zohaili z Uniwersytetu w Damaszku: ,Nie ma w Quranie wersetu wska-
Zujgcego na obowigzek obrzezania oprocz aja nr 123 Sura ,Pszczofa”.
Wiemy z Sunny, ze Prorok Abraham wykonat ten zabieg w wieku 80 lat .
Abu Huraira przekazaf, ze Prorok Muhammad (salallahu alejhi ta sallam)
powiedziat:

"Prorok Abraham zostat obrzezany gdy miat 80 lat" (Sahih al
Bukhari, 4:575)

Imam Nawawi i wielu innych uczonych twierdzito, ze obrzezanie
w stosunku do mezczyzn i kobiet jest Sunng™, imam Szafej i inni twier-
dzili, ze jest to obowigzek wobec obu pfci. Z kolei Imam Annaaser Yahya
z szkoly (zajdeja)™* twierdzit, ze obrzezanie jest obowigzkowe wobec

" Terytorium, na ktérym obowiazujg zasady islamu.
“® Przeciwienstwo dar al-islam.

* Tamze, s. 127 — 129.

* Tradycja (obrzezanie wiasciwe).

*! Szkota odtamu szyickiego.
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mezczyzn a Sunna lub Makroma® wobec dziewczynek. Podsumowujgc
mozna stwierdzi¢, Zze obrzezanie jest zalecanym czynem, Sunna wobec
chiopcéw, a wobec dziewczynek Makroma™?,

Podsumowujac te kwestie S. Ismail cytuje opinie Ateiaha Saqe-
ra bytego przewodniczgcego Komitetu Fatwa na Uniwersytecie Alazhar
w Egipcie: ,Inni lekarze twierdzili, Ze obrzezanie kobiet obniza u nich
aktywnosc¢ seksualng co stanowi niekorzystne skutki dla niej i jej meza.
Uwazam, Zze obrzezanie, ktore byto praktykowane przez Proroka w sto-
sunku do kobiet moze byc stosowane pod warunkiem, ze bedzie wyko-
nane wedfug zaleceni Proroka, czyli nie radykalny zabieg tylko cze-
Sciowy.

Podsumowujgc nie mozemy takze jednoznacznie stwierdzic,
Ze obrzezanie dziewczynek jest zakazane, mozemy jednak stwierdzic,
Ze miesci sie ono miedzy wadzib a nadb czyli miedzy obowigzkiem

a czynem dobrowolnym™*.

Powyzsze opinie nie zmieniajg jednak faktu, iz zabieg ten bar-
dzo czesto jest dokonywany w odrazajgcych warunkach (szczegdlnie
wsrod plemion afrykanskich).

Roman Wetniak w swoim artykule Okaleczenie czy rana symbo-
liczna? przedstawia rodzaje obrzezania dokonywanego na dziewczyn-
kach: ,Ekscyzja, czyli obrzezanie zenskie to praktyka rytualna, ktéra mo-
ze przybierac rozne formy. Najprostszg z nich jest sunna czyli ,, wfa$ciwe
obrzezanie’, ktére polega na obcieciu zotedzi techtaczki, i dodaje réw-
niez, ze historia obrzezania siega czaséw Faraonow i Starozytnego Egip-
tu, gdzie praktykowano najsurowsze praktyki obrzezania, ktére polegaty
na infibulacji, ktéra charakteryzuje sie clitoriktomiq pofgczong
z wycieciem dwoch trzecich warg sromowych oraz zaszyciem rany nicmi

badz kolcami akacji™.

Waris Dirie stynna modelka z Somalii, ktora jest ofiarg infibulaciji,
w swojej autobiograficznej ksigzce Kwiat Pustyni opisuje ten okrutny ry-
tuat obrzezania, ktéremu zostata poddana w wieku pieciu lat. W wieku
trzynastu lat W. Dirie uciekta z Somalii (wczesniej rowniez zostata poslu-
biona duzo od siebie starszemu mezczyznie). Obecnie mieszka w Austrii.

52 Czyn zalecany.

%% 3. Ismail, artykut Obrzezanie kobiet w prawie muzutmariskim, dostepny na stronie internetowej
www.muzutmanka.pl

¥ Tamze.
** R. Welniak, artykut Okaleczenie czy rana symboliczna?, cyt. za: S. Ismail, artykut Obrzezanie

kobiet w prawie muzutmanskim, dostepny na stronie internetowej www.muzutmanka.pl
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Chcac pomagac kobietom, ktére rowniez przeszty przez piekio ob-
rzezania (rytuatu tego dokonuje sie takze wsréd mniejszosci narodowych
zamieszkujgcych kraje zachodnie takie jak Francja, Niemcy, Wielka Bry-
tania czy tez Belgia) zatozyta Waris Dirie Foundation, fundacje, ktéra
zajmuje sie walkg przeciwko rytualnemu obrzezaniu kobiet. Na stronie
internetowej swojej fundacji W. Dirie zaznacza: ,Obrzezanie kobiet nie
ma powigzania z zadnymi aspektami zwigzanymi z tradycja, kulturg czy
tez z religia. Jest zbrodnig, ktéra domaga sie sprawiedliwo$ci”*®.

Szanse i przeszkody kobiet na rozwéj w spoteczenstwie muzutman-
skim.

W spoteczenstwie muzutmanskim rozwoj kobiet w duzej mierze
jest ograniczony przez pewne uwarunkowania kulturowe i instytucjo-
nalne.

Jak zauwaza Katarzyna Goérak — Sosnowska w swoim artykule
Kobiety arabskie a Swiat biznesu. Szanse i bariery w panstwach zatoki:
Wiele z tych barier ma swoje podfoze w patriarchalnej kulturze arabskiej
i wyobrazeniu o dychotomicznym podziale rél spotecznych pomiedzy
kobiete i mezczyzne. W mys$l prawa muzutmanskiego obowigzek zapew-
nienia bytu rodzinie spoczywa wyfgcznie na mezczyznie. Kobieta jako
istota stabsza i bardziej emocjonalna nie musi zatem pracowac, co wie-
cej — nie powinna, bowiem mogtoby to wskazywac na to, Zze mezczyzna
nie jest w stanie zapewnic jej utrzymania. Na honor rodziny wptywa takze
sposob funkcjonowania kobiet w sferze publicznej, a ta wtasnie sfera
zwigzana jest z pracg zawodowgq. Jezeli zatem kobieta podejmuje prace
zawodowg, powinna mie¢ ku temu odpowiednie warunki (np. bez kon-
taktu z mezczyznami) i pracowac w zawodach korespondujgcych z kultu-
rowym ideatem kobiety. Ponadto w wielu panstwach regionu postuszen-
stwo kobiety wobec mezczyzny jest usankcjonowane prawem — to on
decyduje, czy kobieta moze samodzielnie podrozowac lub podjg¢ prace;

niepostuszenstwo moze grozi¢ rozwodem™’.

Mimo, iz rola systemu patriarchalnego w swiecie muzutmanskim
jest ogromna, kobiety coraz czesciej wychodza mu naprzeciw.

Lubna al — Ulajan i Szajcha Lubna al — Kasimi sg przyktadem na
to, iz muzuimanka moze osiggng¢ sukces w biznesie. Obie panie wid-

% Cytat zawarty na stronie www.waris-dirie-foundation.com

" Human Development Report 2005, UNDP 2005, s. 114 — 119. cyt za: K. Gérak — Sosnowska,
Kobiety arabskie a $wiat biznesu. Szanse i bariery w panstwach Zatoki, [ za:] Bliski Wschéd. Spote-
czenstwa. Polityka. Tradycje., Wydawnictwo ACADEMICA, Szkota Wyzsza Psychologii Spotecznej,
Instytut Studiéw Politycznych PAN, rocznik, nr 4, 2007 rok, s. 111 —112.
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niejg na liscie magazynu Forbes w rankingu piec¢dziesieciu najbardziej
wptywowych arabskich kobiet biznesu. Lubna al — Ulayan jest szefowg
jednej z najwiekszych saudyjskich korporacji finansowych Olayan Finan-
cing Company™®.

Rozwdéj cywilizacyjny w sposob nieunikniony przyczynia sie do
zmian w kulturze. Jednakze wspoétczesnie w spoteczenstwie arabsko —
muzutmanskim zmiany te idg w nieco innym kierunku, anizeli na przyktad
w latach 50 — 70 XX wieku. Wszelkie przemiany polityczne i kulturowe
zachodzgce po Il wojnie swiatowej (takie jak na przyktad brak koniecz-
nosci noszenia przez kobiety zastony) wydawaty sie mie¢ tendencje sta-
ta. Nic bardziej mylnego.

Al — hidzab powraca. Jest on elementem tradyciji, ktéra jak wia-
domo jest bardzo silna w spoteczenstwie muzutmanskim. Obecnie mo-
zemy zaobserwowaé umacnianie sie panarabizmu. Przywddcy religijni
zdajq sobie sprawe, iz nie sg w stanie powstrzymac naptywu elementéw
kultury zachodniej, dlatego tez starajg sie wykreowa¢ nowy typ kobiety
muzutmanskiej. Jedng z cech charakterystycznych nowoczesnej muzut-
manki ma by¢ wtasnie al — hidzab — symbol sity i indywidualnosci.

Wspétczesne kobiety muzutmanskie zaczynajg liczy¢ sie w zy-
ciu publicznym. Majq dostep do meskiego Swiata wtadzy i pieniedzy. Al —
hidzab ma im w tym pomaéc. Coraz wiecej z nich zdobywa wyksztatcenie.
Domagajg sie takze swoich praw. Przyktadem sg manifestacje w kon-
serwatywnej Arabii Saudyjskiej przeciwko zakazowi prowadzenia przez
kobiety pojazdow.

Wymieniony przez mnie powyzej panarabizm lobbuje powrét do
dawnych tradycji i porzadku. Mimo, iz sprawia on wrazenie bycia proce-
sem elastycznym, niewatpliwie opowiada sie za ewidentnym podziatem
rél spotecznych i roznicg ptci. Warto jednak zauwazyé, iz zmiany w sto-
sunkach spotecznych (niewazne jaka forme przybiorg) zachodzag i sg
nieuniknione.

Wiedza spoteczenstw zachodnich na temat pozycji kobiety
w kulturze muzutmanskiej jest w wiekszosci przypadkach marginalna lub
oparta na informacjach podawanych przez media. Jakkolwiek informacje
te nie zawsze sg nieprawdziwe. Zachodni rynek czytelniczy peten jest
Swiadectw kobiet, ktorych zycie zmienito sie (czasami wrecz w sposob
okrutny) w wyniku ztej interpretacji islamu. Walka o to, kto ma racje trwa,

*8 Korporacja ta wchodzi w sktad jednego z najwiekszych saudyjskich koncernéw miedzynarodowych
Olayan Group.
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aczkolwiek trudno oceni¢, kto jest zwyciezca, a kto przegranym, nawet
po dokonaniu wnikliwej analizy.
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